פרשת אחרי מות

פרק טז'
א' אחרי מות – רש"י משל לחולה...קודם מיתת שני בניו ה' הזהיר בלאו שלא יבואו לקודש. עכשיו ה' הוסיף "ולא ימות" לבוש האורה ברש"י

נ"ל יש ללמוד מה' שצריך להזהיר אדם (או ילד) בצורה שישמע בקולנו, (כמו שנתן הנביא הכין את דוד עם המשל – כדי שיכיר את חטאו ראה רד"ק שם, כך) צריך חכמה לפני החטא להזהיר באופן שיקבל השומע.

ד כהן גדול ביום הכיפורים לובש מעין בגדי כהן הדיוט – כתובת, מכנסיים, אבנט, מצנפת- רק שעשוים מבוץ (פשתן) ואילו האבנט של כהן הדיוט הוא מצמר ופשתים.
ובמצנפת בד יצנוף – רש"י תרג. יניח על ראשו. רמב"ן – והרי הצניפה היא סבוב וגלגול סביב הראש?

ספר זכרון- כי כמו בארצות ערב שצונפים המצנפת היטב פעם א' ומסירים אותה צנופה ולמחר מניחים אותה כמו שהיא בלי צניפה חדשה כל פעם.

סדר היום ובגדים: 
תמיד של שחר



בגדי זהב

עבודת יום כיפור



בגדי לבן
איל כהן גדול ואיל העם


בגדי זהב
הוצאת כף ומחתה מקודש הקדשים
בגדי לבן
תמיד של בין הערבים


בגדי זהב
כל פעם משהיה מחליף את בגדיו היה צריך לקדש את ידיו ורגליו כשפושט, אח"כ לטבול, ולקדש שוב בלבישה.

נ"ל הוידוי מכפר (כשבועות ב:) ולכן מתודה קודם כל על עצמו – ומתכפר לו, ואח"כ מתודה על שאר הכהנים כדי שלא יבוא חיב ויכפר על חיב יומא מג:
יא' וכפר בעדו ובעד ביתו -  היינו כל הכהנים שהם קרויים "בית אהרן", ובפעם הראשון התודה על עצמו ואשתו שהיא "ביתו"
יד' והזה באצבעו – 1 למעלה ושבע למטה – היינו שמזה הראשונה כשגב ידו למטה ומזה כלפי מעלה והשבע למטה מצדד גב ידו למעלה ומזה למול פניו – אבל כל ההזאות נופלות לארץ.
לב' ואשר ימלא את ידו – מכאן שכהן גדול יכול להתחנך רק על ידי ריבוי בגדים – כשאין שמן המשחה. רש"י

לכהן תחת אביו – בנו קודם לכל אדם אם הוא ממלא את מקומו. רש"י
פרק יז'
ד' דם יחשב- רמב"ן ה' אמר – אני גזרתי כירק עשב נתתי לכם שדם הבהמה יהיה כמים – ולא כדם, אבל אם אינכם שומעים לתורתי לשחוט מחוץ למחנה – אז חוזר דמם להיות כדמכם – ודם יחשב לאיש ההוא.
ה'-ז' למען אשר יביאו ... ולא יזבחו עוד את זבחיהם- רש"י פסוקים אלו מדברים על בשר הקדש שנשחט מחוץ לעזרה. רמב"ם מדובר על בשר תאוה שנאסר להם במדבר כי שם מצוי מאד שאנשים זובחים לשדים, והתורה רצתה להוציא זאת מליבנו. רמב"ם מו"נ
רמב"ן היו זובחים לשדים במצרים – ואת זה התורה באה לאסור

לשעירים- שדים רש"י ותו"כ. ראב"ע נקראו השדים כן בעבור שישתער הגוף הרואה אותם. רמב"ן בעבור שיראו אותם המשוגעים כדמות שעירים 

רמב"ן ויקראו "שדים" בעבור שמשכנם במקום שדוד כגון המדבר, ועיקר מציאותם בקצוות כגון פאת צפון החרב מפני הקור:

ט' ונכרת

 - רש"י ימיו נכרתין וזרעו נכרת. גור אריה כאילן שכששורשו נכרת גם הפרי נלקה עמו.

תורה תמימה במדבר פ"ד הערה יב' בביאורו לירושלמי ביכורים. כרת – היינו שכורת את חייו לשנים – ועם בגבורות 80 שנה – היינו שכורת את השנים לחצי. רק שאין עונשים משמים עד גיל 20 ולכן נשאר 60 שנה שראוי לעונש בידי שמים – וכשכורתים אותם לחצי – הוי 30 שנה נוסף ל20 שכבר חי = 50 שנה.
רש"י מסכת כתובות דף ל עמוד ב זר שאכל תרומה - במזיד הוא במיתה בידי שמים ולא בכרת, כרת הוא וזרעו נענשין דכתיב (ויקרא כ) ערירים יהיו. ונ"ל שהמאירי סובר כרש"י
 וכן הרוקח
 והרבינו יונה

תוספות מסכת יבמות דף ב עמוד א 
...לריב"א שאומר דאין נכרת הוא וזרעו אלא בעריות דכתיב בהו ערירי וחילוק יש בין מיתה לכרת כדאמר בירושלמי (פ"ב דבכורים) דכרת בן נ' ומפיק ליה מדכתיב אל תכריתו את שבט הקהתי (במדבר ד) ועבודתם עד נ' ומיתה היא בס' כמתי מדבר דכתיב (שם יד) יתמו ושם ימותו וחולק על הש"ס שלנו דבמ"ק (ד' כח. ושם) אמרינן מנ' ועד ס' זו היא מיתת כרת ונוכל לומר לפי הש"ס שלנו דמיתה בידי שמים אחר ס' וקודם זמן כרת 
ויש לעיין בספר כללי המצוות לריב"א שסיכם השיטות וביאר הענינים.

וכן יש לראות את ספר העיקרים

ומגן אבות לרשב"ץ 

ורמב"ן פרשת אחרי מות יח,כט

י' אשר יאכל כל דם... ואני נתתיו לכם על המזבח... על כן אמרתי לבני ישראל כל נפש מכם לא תוכל דם – רמב"ם מו"נ ח"ג, מו – הכשדים מואסים את הדם ומיחסים לו טומאה. ואומרים שהאוכלו מתחבר לכוחות הטומאה. התורה באה לשלול ממנו אמונה זו וצוותה שנקריב הדם על המזבח – כדבר טהור וקדוש. ומאחר ואכילת הדם – על ידי האמונות האלו- מביאה האדם לידי ע"ז התורה אמרה לגביה (כמו לגבי מעביר בנו ובתו למולך) ונתתי פני בנפש האוכלת 

רמב"ן – כל הנבראים הם לצורך האדם – שרק הוא מכיר את יוצרו. מתחילה כל בשר נאסר לאדם. אחרי המבול שנח הצילם והקריב מהם לה' – רק אז התיר להם השחיטה כי חיותם בעבורו. והתיר להם לאכול את בשרם ולהשתמש בגופם להנאתו, ואת דמם להקריב לכפרה. אבל לא לאכלו – כי אין ראוי שנפש תאכל נפש – כי לבהמה יש נפש (והאריך בהגדרת נפשה). ועוד שהמאכלים שאדם אוכל נהיים חלק ממנו. והדם לא צריך עיכול כשאר מאכלים ולכן הוא במהותו הבהמית מתערב בדם האדם – והבהמיות וגסות נהיים חלק מהאדם.

ספרי דברים פיסקא עו (כג) רק חזק לבלתי אכול הדם, רבי יהודה אומר מגיד שישראל שטופים בדם קודם מתן תורה יכול אף משקבלו אותה בשמחה מהר סיני תלמוד לומר רק. 

יג' אשר יצוד- רש"י שלא יאכל בשר תדיר שלא יעני (ע"פ רא"ם ורש"י חולין פד.). וכן הזהירונו חז"ל שלא ישקיע אדם באוכל טעים – אלא בבית יפה, ושזה טעות של רוב העם.
� רמב"ן פרשת אחרי מות 





כך היתה יצירה משני יסודות מן האש והאויר והיה מהם גוף אינו נרגש ולא מושג לאחת מן ההרגשות, כאשר נפש הבהמה איננה מושגת להרגשות לדקותה, והגוף הזה הוא רוחני יטוס לדקותו וקלותו באש ובאויר. וכאשר ההרכבה בכל דבר סיבת ההויה וההפסד במורכב מארבע יסודות, כך היא במורכבים האלו משני היסודות, כי בהתחברותם יהיה בעל הגוף חי ובהתפרדם יהיה כמת:


ולכך אמרו רבותינו (חגיגה טז א) ששה דברים נאמרו בשדים, שלשה כמלאכי השרת, ושלשה כבני אדם, שלשה כמלאכי השרת, יש להם כנפים כמלאכי השרת, וטסים כמלאכי השרת, ויודעין מה שעתיד לבא כמלאכי השרת. יודעין סלקא דעתך, אלא אימא שומעין מה שעתיד להיות. שלשה כבני אדם, אוכלין ושותין כבני אדם, פרין ורבין כבני אדם, ומתים כבני אדם. וסיבת המיתה פירוד החבור, היא הסיבה בכל המורכבים. וסיבת הטיסה, בקלות יסודותם, כאשר נראה גם בעוף כי מפני שגברו עליו האש והאויר והיסודות האחרים בו מעטים הוא טס ופורח, וכל שכן אלו שאין בהם מן היסודות הכבדים כלום שטיסתן גדולה, יעופו ולא ייגעו. וענין האכילה ללחוך מן המים והאש הריחות והליחות, כענין האש שתלחוך המים אשר בתעלה. והוא ענין ההקטרות שיעשו בעלי נגרומנסיא"ה לשדים, וסיבתה היובש אשר תיבש האש אשר באויר בגופן, וצריך להחזירה, כאשר היא האכילה באדם לצורך מה שהוא ניתך ממנו:


וענין מה שאמרו, שומעין מה שעתיד להיות, כי בטיסתן באויר השמים יקבלו העתידות משרי המזלות השוכנים באויר, והם נגידי התלי. ומשם יגידו גם בעלי הכנפים העתידות, כאשר הוא מנוסה בנחשים וכאשר אפרש במקומו (דברים יח ט) בע"ה:


ואלו ואלו אינם יודעים במה שעתיד להיות לימים רבים ולעתים רחוקות, רק יודיעו בעתיד להיות בקרוב, כי ידעו בנסיונותם שיקבלו מן השדים בנגזר לבא. ולכך תרגם אונקלוס, יזבחו לשדים לא אלוה (דברים לב יז), דבחו לשדין דלית בהון צרוך, יאמר שאין בהם שום צורך כי לא ימנעו הנזק העתיד ולא יעשו שום תועלת וגם לא יודיעו ברחוק שישתמר ממנו האדם בדעתו. והוא לשון הכתוב גם כן "לא אלוה", כאילו אמר "לא כח וממשלה", כי אלהים לשון אילות וכח, אל הם, יאמר שאין בשדים אילות ושום כח, ולכך אין צורך בהם כי לא ירעו וגם היטב אין אותם:








� בית הבחירה למאירי מסכת שבת דף קלב עמוד ב 


מצוה על האב למול את בנו וכל שלא נימול על יד אביו בית דין חייבים למולו ואם לא נימול על ידי אלו חייב הוא עצמו לכשיגדל למול את עצמו ועליו הוא אומר שאם לא מל חייב כרת לא על האב ומ"מ אף הוא עצמו אינו חייב כרת להיות הוא וזרעו בכלל עד שימות אלא שמבטל מצות עשה בכל יום:








� פירושי סידור התפילה לרוקח [קלז] סדר הוידוי עמוד תש 


מיתה בידי שמים, שמת הוא בלא זרעו, אבל כרת נכרת הוא וזרעו פחות מנ', וסימ' וזרע רשעים נכרת נ' כרת. 





� פירוש רבינו יונה על אבות פרק ב משנה א 


כרת הוא וזרעו נכרתין מיתה בידי שמים הוא לבדו נכרת 








� כללי המצוות כרת 


SEFER KLALEI HAMITZVOT


Rabbi Joseph ben Rabbi Abraham Gikatilla (Chiquatilla), a kabbalist and poet, 


was born in Spain 1248, and studied under some of the greatest Torah 


scholars of his generation. At an early age, he began writing kabbalistic works, 


most prominent among them is Sha'arei Orah. He also authored Sefer 


HaMeshalim, 149 parables to demonstrate various fundamentals of Judaism; 


and Sefer Klalei HaMitzvot, the rules involved in determining whether a 


particular precept is a commandment, and their sources in the Talmud and 


midrashim, arranged in alphabetical order. He passed away circa 1325.


 Sefer HaMeshalim and Sefer Klalei HaMitzvot were first published from 


manuscripts by Rabbi Baruch Avigdor Chefetz (Safed, 1992) 











כל המצות שהעובר עליהם חייב כרת הם מ"ח מצות, ל"ו מהן נתבארו בראש כריתות ובהן נכללות כל מ"ח כריתות ואלו הן:


א. הבא על האם


ב. הבא על אם אשתו


ג. הבא על אם אמה


ד. הבא על אם אביה


ה. הבא על בתו


ו. הבא על בת בתו


ז. הבא על בת בנו


ח. הבא על בת אשתו


ט. הבא על בת בתה


י. הבא על בת בנה


יא. הבא על אחותו


יב. הבא על אחותו שהיא בת אשת אביו


יג. הבא על אחות אביו


יד. הבא על אחות אמו


טו. הבא על אחות אשתו


טז. הבא על אשת אביו


יז. הבא על אשת אחי אביו


יח. הבא על אשת בנו


יט. הבא על אשת אחיו


כ. הבא על אשת איש


כא. הבא על הנדה


כב. השוכב עם זכור


כג. הבא על אביו


כד. הבא על אחי אביו


כה. השוכב עם בהמה


כו. האשה המביאה את הבהמה עליה


כז. העובד ע"ז במעשה


כח. מגדף


כט. הנותן מזרעו למולך


ל. בעל אוב


לא. בעל ידעוני במעשה


לב. המחלל את השבת


לג. העושה מלאכה ביום הכפורים


לד. האוכל ושותה ביום הכפורים


לה. האוכל חמץ בפסח


לו. האוכל חלב


לז. האוכל דם


לח. האוכל נותר


לט. האוכל פיגול


מ. השוחט קדשים חוץ לעזרה


[מא. המעלה קדשים חוץ לעזרה]


מב. טמא שאכל קדש


מג. טמא שנכנס למקדש


מד. המפטם את הקטרת


מה. המפטם שמן המשחה


מו. הסך בשמן המשחה


מז. פסח


מח. מילה. 











� תורה תמימה הערות ויקרא פרק כב הערה לג 





וענין מיתה ביד"ש וחילוקו מעונש כרת הוא בג' דברים, דבכרת מת בפחות מששים שנה [וע"ל ס"פ במדבר] וזרעו הקטנים בשעת החטא נכרתים מהעולם [וע' תוס' ריש יבמות ב' א'] ולאחר מותו נפשו כעשן כלה, וזהו מ"ש בכ"מ הכרת תכרת, הכרת בעוה"ז תכרת בעוה"ב, אבל בעונש מיתה בידי שמים הוי עונשו רק שמת בן ששים שנה ותו לא, ועיין במו"ק כ"ק א', והתוס' בשבת כ"ה א' כתבו דבמיתה ביד"ש מת בקוצר שנים ואין זמן קצוב למיתתו, וצ"ל דמפרשי מ"ש במו"ק שם בן ששים - עד ששים, וצ"ע. והכ"מ פ"ד ה"ד מביאת המקדש כתב דהמחויב מיתה ביד"ש עולה מות בחלונותיו ובעלי חיים שלו מתים, פרתו רועה באפר והיא מתה, תרנגולתו רועה באשפה והיא מתה, עכ"ל, ולא הביא המקור והוא במ"ר קהלת ז' כ"ז על הפסוק אחת לאחת למצוא חשבון. 





� כללי המצוות כרת 





עתה צריכין אנו לבאר עיקר גדול - הרי מצינו מ"ח כריתות ולא ידענו מהו לשון כרת, ולפי שזהו עיקר ויסוד גדול בתורה ראינו להוסיף בו ביאור נכון ומפורש. 





תניא בספרי בפרשת אמור אל הכהנים, כי כל הנפש אשר לא תעונה בעצם היום הזה ונכרתה, הרי זה עונש עינוי, וכל הנפש אשר תעשה כל מלאכה בעצם היום הזה ונכרתה, הרי זה עונש מלאכה, והאבדתי מה ת"ל, לפי שהוא אומר כרת בכל מקום ואיני יודע מהו, כשהוא אומר והאבדתי הוי למד על הכרת שאיננו אלא אבדן. 





והנה ראיתי שלשה אריות שואגים על ביאור מלת "כרת", השנים מהם הם רש"י ז"ל ורבי משה תמ"ך [נ"א: הרמב"ם ז"ל] שאגו לטרף ולא הגיעו, והשלישי הוא הרמב"ן ז"ל הפליג לדבר ולא הספיק לומר עד שפסק. וקודם שאתחיל בביאור הדבר אודיעך לשונם ולא מפני שרצוני לחלוק עם כל אחד ואחד מהם אבל כוונתי לבאר דעתם בדבר, ומתוך הביאור שאכתוב במה שהשגתי בו תתבונן תשובתנו לכל אחד מהם. 





ונכרתו הנפשות העושות מקרב עמם, זרעו נכרת וימיו נכרתין, לשון רש"י ז"ל. ורמב"ם ז"ל אמר בהלכות תשובה פרק ח' הטובה הצפונה לצדיקים [לעתיד לבא] הוא חיי העה"ב והם החיים שאין עמהם מות וכו', שכר הצדיקים הוא שיזכו לנועם זה ויהיו [נ"א: ויחיו] בטובה זו, ופרעון הרשעים הוא שלא יזכו לחיים [אלו] אלא יכרתו וימותו, וכל מי שאינו זוכה לחיים [אלו] זהו המת שאינו חי לעולם אלא נכרת ברשעו ונאבד כבהמה, וזהו הכרת [שאמר בתורה הכרת] תכרת הנפש ההיא עונה בה, מפי השמועה למדו הכרת בעה"ז תכרת לעה"ב ע"כ. 





והרמב"ן ז"ל (ויקרא יח כט) כתב: הנה בכריתות בתורה ג' ענינים, הא' שנאמר בו ונכרת האיש ההוא, והב' הנאמר בו ונכרתו הנפשות העושות, ונכרתה הנפש ההיא מלפני, והג' הנאמר בהם הכרת תכרת הנפש ההיא עונה בה. ואמר ביום הכפור והאבדתי הנפש ההיא מקרב עמה, ואמרו בספרא (אמור יד ד) לפי שהוא אומר כרת בכל מקום ואיני יודע מהו, וכשהוא אומר והאבדתי לימד על הכרת שאינו אלא אבדן. וביאור הענין כי האוכל חלב או דם והוא צדיק ורובו זכיות אבל גברה תאותו עליו ונכשל בעבירה ההיא, יכרתו ימיו וימות בנעורים קודם שיגיע לימי הזקנה והם ששים שנה, ואין נפשו בהכרת אבל יהיה לו חלק בעולם הנשמות כפי הראוי למעשיו הטובים כי צדיק היה ויהיה לו חלק לעה"ב הוא העולם שאחרי התחיה, ובזה נאמר ונכרת האיש ההוא. 





ואשר עם החטא החמור ההוא יהיו עונותיו מרובין מזכיותיו, עונש הכרת שבעבירה חמורה מגיע לנפש החוטאת לאחר שתפרד מן הגוף והיא נכרתת מחיי עולם הנשמות, ובמחוייבי הכרת הזה רומז ונכרתה הנפש ההיא מלפני, וכתיב והאבדתי את הנפש ההיא מקרב עמה, ואלו אין להם כרת בגופן אלא פעמים שיחיו ויגיעו לימים רבים וגם עד זקנה ושיבה כענין שנאמר ויש רשע מאריך ברעתו, וז"ש רז"ל (ר"ה יז א) אבל מי שעונותיו מרובין מזכיותיו ובכללן פושעי ישראל בגופן וכן פושעי אומות העולם בגופן, ואמר רב פפא בעבירה, כלומר בערוה מן העריות, יורדין לגיהנם ונדונין שם י"ב חדש, לאחר י"ב חדש גופן כלה ונשמתן נשרפת ורוח מפזרתן תחת רגלי הצדיקים וכו'. 





ויש כרת חמור שנכרת גופו ונפשו והוא הנאמר בו כי דבר ה' בזה ואת מצותו הפר הכרת תכרת הנפש ההיא עונה בה, ודרשו (שבועות יג א) הכרת בעה"ז תכרת לעה"ב, לומר שהוא ימות בנוער וחייתו בקדשים, שלא תחיה נפשו בתחיית המתים ואין לה חלק לעה"ב. ואין כפל הכרת הזה נאמר בתורה אלא בעניני ע"ז ומגדף, ורבותינו ז"ל דרשו בו עוד במס' שבועות (שם) כי דבר ה' בזה זה הפורק [עול] ומגלה פנים בתורה, ואת מצותו הפר זה המפר ברית בשר, אבל אינו בכלל הכריתות, ושם מבואר זה בגמ' שאין הכפל של הכרת תכרת בשאר חייבי כריתות שבתורה אלא באלה הנדרשים מן הכתוב כי הכתוב במגדף ועובד ע"ז, והם הוסיפו במדרשן הכופר בעיקר והרשעים המוחלטים כמו שנאמר בהם בקבלה כי תולעתם לא תמות ואשם לא תכבה, והם אותם שמנו במשנתנו ובבריתא ואלו שאין להם חלק לעוה"ב, וכן נראה שכל חייבי כריתות בעריות אין כרת לזרעם אלא בזמן שכתוב בהם "ערירים", ויתכן שהוקשו כל העריות זו לזו, אבל בשאר הכריתות כגון חלב ודם אין לנו. 





ותדע ותשכיל כי הכריתות הנזכרות בנפש, בטחון גדול בקיום הנפשות אחרי המיתה ובמתן השכר בעולם הנשמות, כי באומרו ית' ונכרתה הנפש ההיא מקרב עמה, ונכרתה הנפש ההיא מלפני, יורה כי הנפש החוטאת היא תכרת בעונה, ושאר הנפשות אשר לא חטאו תהיינה קיימות לפניו בזיו העליון, ולכך מפרש הנפש ההיא עונה בה, כי העון אשר בה היא יכריתנה. וטעם זה הענין כי נשמת האדם נר ה' אשר נפחה באפיו מפי עליון ונשמת שדי כמו שנאמר ויפח באפיו נשמת חיים, והנה היא בעניניה לא תמות ואינה מורכבת שתפרד הרכבתה ותהיה לה סיבת הויה והפסד כמורכבים, אבל קיומה ראוי והוא עומד לעד כקיום השכלים הנבדלים, ולכך לא יצטרך הכתוב לומר כי בזכות המצות יהיה קיומה אבל יאמר כי בעונש העונות תתגאל ותטמא ותכרת הקיום הראוי ההוא, והוא הלשון שתפשה בהם התורה "כרת", כענף הנכרת מן האילן שממנו יהיה שרשו, והוא מה שאמרו (ספרי שלח קיב) מקרב עמה, ועמה שלום, כי הכרת של הנפש החוטאת יורה על קיום שאר הנפשות שלא חטאו והן עמה שהן בשלום ע"כ. 





אלו דברי הרב הנכבד רבי משה בר נחמן ז"ל, ומה נמרצו אמרי יושר, כמה מרגליות הנלקטות מתוך דבריו, אבל מכל צד אין עיקר הענין נגמר מתוך פירושו בענין כרת, וגם לא ביאר מהו לשון "אבדן" הנאמר בכרת והנה הוא העיקר והשורש בכל הענין. ואיני בא לזכור מקום התפישה בכל הדברים שאמרו רש"י ורמב"ם ז"ל, וגם לא לדקדק בתפישה על מה שלא גמר לפרש הרמב"ן ז"ל, אמנם מתוך דברי תבין התפישה והקושיא והתשובה אצל כל אחד מהם. 





והנני מבאר בעזרת המלמד אדם דעת. דע כי מלת "כרת" הנאמרת בתורה היא באה על שלשה ענינים כמו שביאר הרמב"ן ז"ל, היא באה על כרת השנים וכרת הימים בעה"ז, ובאה על כרת הנפש בעולם הנשמות, ובאה על כרת הנפש לגמרי בעה"ב. וקודם שאבאר דין שלשת מיני כרת אלו אבאר מהו לשון כרת או אבדן ומתוך ביאורן תכנס לדיני הכריתות בעולמות. 





דע כי כל כרת שנאמר בתורה הוא לשון כריתה וחיתוך ממש כמו שכורתין הענף מן האילן, והכרת הוא בנפש שכורתין אותה מצרור החיים שהיתה צרורה בו מתחלת ברייתה, ומאותו הצרור נמשכין לה החיים והתענוג מאת השי"ת, וז"ש בתורה ויפח באפיו נשמת חיים, ומפורש בקבלה כי בסוף כתיב והיתה נפש אדוני צרורה בצרור החיים, ואם עבר [אדם] בכריתות הרי [אותה] הנפש נכרתת מאותו הצרור שהיתה דבקה בו. 





ועל הדא גרסינן בשבת סוף פרק שואל אדם (שבת קנב ב) ת"ר והרוח תשוב אל האלקים אשר נתנה, תנה לו כמו שנתנה לך, משל למלך בשר ודם שחילק בגדי מלכות לעבדיו, פקחים שבהם קפלום והניחום בקופסא, טפשים שבהם הלכו ועשו בהם מלאכה, בקש המלך את כליו, פקחים שבהם החזירום [כשהם] מגוהצים, טפשים שבהם החזירום כשהם מלוכלכים, שמח המלך לקראת פקחים וכעס לקראת טפשים, על פקחים [הוא] אומר כלי ינתנו לאוצריהם והם ילכו לבתיהם לשלום, ועל טפשים הוא אומר כלי ינתנו לכבסה והם יחבשו בבית האסורין, אף הקב"ה על גופן של צדיקים הוא אומר יבא שלום ינוחו על משכבותם, ועל נשמותן הוא אומר והיתה נפש אדוני צרורה בצרור החיים, ועל גופן של רשעים הוא אומר אין שלום אמר ה' לרשעים, ועל נשמתן הוא אומר ואת נפש אויביך יקלענה בתוך כף הקלע. תניא ר' אליעזר אומר נשמתן של צדיקים גנוזות תחת כסא הכבוד שנאמר והיתה נפש אדוני צרורה בצרור החיים את ה' אלקיך, ושל רשעים זוממות והולכות שנאמר ואת נפש אויביך יקלענה בתוך כף הקלע. הרי ביארו בכאן כל מה שאמרנו. 





תו גרסינן בחגיגה פרק אין דורשין (חגיגה יב ב) ערבות שבו [צדק] צדקה ומשפט גנזי חיים וגנזי ברכה וגנזי שלום ונשמתן של צדיקים ורוחות ונשמות שעתידות להבראות. הרי בארו בכאן מאיזה מקום נמשכות הנשמות מתחלה ולאיזה מקום חוזרות. ובארו בשתי גרסאות אלו ענין נפשות צרורות בצרור החיים ונפשות שזוממות והולכות בתוך כף הקלע. 





והנה כשהנפש מתחייבת כרת היא נכרתת מן הגזע שממנו יצאה תחלה והיתה עתידה לחזור לו, וכשהיא נכרתת מן הצרור שהיתה צרורה בו הרי היא אובדת ממקומה והולכת תועה אנה ואנה ואינה מוצאת מנוחה, כאמרו תעיתי כשה אובד בקש עבדך, וזהוא שאמרו בספרא אין כרת אלא אבדן, ואל יעלה בדעתך כי לשון אבדן האמור כאן היא לשון כליון כמו שחשבו קצת, אלא כמי שהוא אובד ממקומו, שבכל מקום שהוא הולך נקרא אבדה, אבל מצויה היא בעולם אלא שהיא נאבדת ממקומה. ועל הדא גרסינן בפ"ק דמגילה (מגילה טו א) הצדיק אבד, א"ר אלעזר ב"ר חנינא צדיק אבד לדורו אבד, משל לאדם שאבדה ממנו מרגלית כל מקום שהולכת מרגלית היא ולא אבדה אלא לבעלה. תו גרסינן בסוף מכות (מכות כד א) אמר רב מסתפינא מהאי קרא ואבדתם בגוים, מתקיף לה רב פפא ודילמא כאבדה המתבקשת דכתיב תעיתי כשה אובד בקש עבדך. הרי גילו במקומות הללו דין אבדן. 





ולפיכך הוצרך לומר בספרא אין כרת אלא אבדן כלומר אל יעלה על הדעת כי כל מקום שנאמר בתורה "כרת" שהוא כליון הנפש ואפיסתה, שאילו היתה הכרת כליון הנפש ואפיסתה מה לי כרת אחת ומה לי מי שנתחייב מ"ח כריתות, שהוא הדין לכרת אחת או לכולן, והנה חכמים בכל מקום אומרים יש עובר עבירה אחת ונתחייב עליה כמה כריתות, ואם לשון כרת הוא לשון כליון ואפיסה אין הפרש בין כרת אחת לכריתות הרבה, ולפיכך הוצרכו לומר אין כרת אלא אבדן כלומר שהנפש נכרתת מצרור החיים ואובדת ממקומה ונדונית בגיהנם ומקבלת כל העונשין שנתחייבה על כל כרת וכרת בעודה אובדת, ועל כל הכריתות שנתחייבה מקבלת עונש ויסורין כפי שיעור חיובה, ועל זה שנינו באבות הכל נתון בערבון כלומר שאפילו נתחייבה הנפש ק' כריתות היא פורעת את כולן ואין בכאן דין קדימה אלא אפילו אחרון אחרון גובה ממנה החוב על כל כרת שנתחייבה. 





ואחר שביארנו זה הט אזנך ושמע דין הכריתות בעולם הנשמות ובעולם הבא. דע שבעוד שהנפש בכרת היא מסורה בתוך כף הקלע ונדונית בגיהנם והרי היא מטולטלת והולכת בשממון ובכל מיני צער וטלטול ולא מצאה מנוח לכף רגלה. והרי ענין הכרת וענין האבוד אחד הוא כי בהיות הנפש צרורה בצרור החיים היא כמו הפרה שהיא קשורה במוסרה באבוס בעליה, ובהיותה נכרתת הרי היא כמי שנפסק חבל המוסרה מן הבהמה ויצאת ממקומה הולכת ותועה [אנה ואנה]. ולפי שיש חייבי כריתות שנידונין בגיהנם י"ב חדש קורין לאותן הכריתות איבוד, ולאחר י"ב חדש יש תקוה לאותן הנפשות לזכות לעה"ב אחר שקבלו ענשן על הכריתות ונתלבנו ונצטרפו וחוזרות עוד למקום המנוחה ולקבל שכרם וחלקם לחיי העה"ב, שהרי אחר שנתלבנו ונדונו בגיהנם י"ב חדש רמזו חכמים שיש להם עוד תקוה ולפיכך אמרו רוח מפזרתן תחת כפות רגלי [הצדיקים]. 





ועל הדא גרסינן בפ"ק דר"ה (ר"ה יז א) מי שעונותיו מרובין מזכיותיו ובכלל עון פושעי ישראל בגופן, וכן פושעי אומות העולם בגופן כגון עריות, יורדין לגיהנם ונדונין בה י"ב חדש, לאחר י"ב חדש גופן כלה ונשמתן נשרפת ורוח מפזרתן תחת כפות רגלי הצדיקים. וכי לאיזה טעם אמרו ורוח מפזרתן תחת כפות רגלי הצדיקים, אלא שיש להם עוד תקוה. ומצינו במדרש למה רוח מפזרתן תחת כפות רגלי הצדיקים [אלא] כדי שיבקשו הצדיקים רחמים עליהם. והרי אחר שקבלו עונשן על חיוב הכריתות עם שאר העונות יש להם חלק לעה"ב. 





וזהו ששנינו (סנהדרין צ א) כל ישראל יש להם חלק לעוה"ב וכו', ופירשו בסמוך אותן שאין להם חלק לעה"ב, ושנינו התם ואלו שאין להם חלק לעה"ב האומר אין תחיית המתים מן התורה ואין תורה מן השמים ואפיקורוס וכו', עוד שנינו התם שלשה מלכים וד' הדיוטות אין להם חלק לעה"ב, ובכל אותם שמנו בפרק חלק שאין להם חלק לעה"ב לא מנו בכללם ולא אמרו בכללם חייבי כריתות אין להם חלק לעה"ב, וכן באותם שמנו בפ"ק דר"ה, ועדיין נבאר זה בע"ה במקום זה. 





ודע כי לפי העיקר הזה של חייבי כריתות שיש להם אחר י"ב חדש חלק לעה"ב, הוצרכו לומר אין כרת אלא אבדן, ולאחר שיתלבנו ויצרפו חייבי כריתות תחזור אבדה לבעליה ותהיה עוד מקבלת חלק בעולם החיים. 





אבל באותם שנאמר בהם הכרת תכרת הנפש ההיא, שהוא הענין במגדף ועובד ע"ז, הרי כפל אותה הכרת להחמיר בהם שאין דינן כדין שאר חייבי כריתות שיש להם לאחר י"ב חדש תקוה והם זוכין לעה"ב, אבל הם נכרתים גם מחיי העה"ב ואין להם חזרת תיקון עולמית אלא עומדות נפשותן בכרת ובאבדן לסבול עונשי גיהנם לדורי דורות, אבל אינן אפסות וכלות כי אם קיימות לקבל כל העונשין גם בזמן שזוכין שאר מקיימי תורה לחיי עוה"ב. ועל הדא גרסינן בפ"ק דר"ה אבל המינין והמסורות והמשומדין והאפיקורסין ושכפרו בתורה ושכפרו בתחיית המתים וכו' יורדין לגיהנם ונידונין בה לדורי דורות שנאמר ויצאו וראו וכו', וגיהנם כלה והם אינם כלים שנאמר וצורם לבלות שאול. בכאן הודיעו בפירוש כי לשון כרת או אבדן האמור ברשעים איננו כליון ואפיסה אבל הוא לשון קציצת הענף ואיבוד מקום. עוד מנו באותם שאין להם חלק לעה"ב אותם ששנינו בפרק חלק והנה באותם שאמר הכרת תכרת הנפש ההיא אמרו בפ"ק דר"ה שהם קיימין תמיד לסבול עונשי גיהנם ושמור עיקר זה מאוד. 





וא"כ הרי ביארנו לך מהו לשון "כרת" ולשון "אבדן" האמור בחייבי כריתות, ומהו דין חייבי כריתות י"ב חדש בגיהנם, ומהו ענין אותם שנכפל בהם הכרת ואמר הכרת תכרת הנפש ההיא, ודין אותם שמנו חכמים בכלל כפל הכרת. וכשתבין כל הענינים הללו תוכל לדעת מלת "כרת". 





עוד יש כרת בשנים ובימים בעה"ז מלבד כרת הנפש, דגרסינן בפרק אלו מגלחין (מו"ק כח א) מת בחמשים זו היא מיתת כרת, בחמשים ושתים זו היא מיתתו של שמואל הרמתי, אמר רבא מחמשים ועד ששים זו היא מיתת כרת, והא דלא קא חשיב לה משום כבודו של שמואל הרמתי, רב יוסף כד הוה בר שיתין עבד יומא טבא לרבנן, א"ל אביי נהי דנפק ליה מר מכרת דשני מכרת דיומי מי נפקי ליה, א"ל נקוט מיהא פלגא בידך. הרי בארנו כרת דשנים. 





כרת דימים כגון מאי, כדגרסינן בקדושין פ"ק (קדושין לח א) תניא אידך בשבעה באדר נולד משה ובשבעה באדר מת משה וכו', ומנין שבז' באדר נולד משה שנאמר ויאמר אליהם בן מאה ועשרים שנה אנכי היום, שאין ת"ל היום ומה ת"ל היום, מלמד שהקב"ה יושב וממלא שנותיהם של צדיקים מיום ליום ומחדש לחדש שנאמר את מספר ימיך אמלא. הרי נתבאר לך דין כרת דשנים וכרת דימים. 





עוד יש בכלל כרת השנים או הימים חייבי כריתות שיכלה זרעם והם אותם שנאמר בהם ערירים יהיו, דתניא בת"כ ערות אחיו גלה ערירים יהיו, אם יש להם בנים קוברים את בניהם ואם אין להם מתים בלא בנים, ואע"פ שאין ראיה לדבר זכר לדבר שנאמר כתבו את האיש הזה ערירי וכו'. ואפשר שהעונש הזה מכליון הזרע הוא ג"כ בשאר כריתות שבעריות דגרסינן ביבמות פרק הערל (יבמות עח ב) שאלו תלמידיו את ר' אליעזר ממזר לאחר עשרה דורות מהו, אמר להו מי יתן דור שלישי ואטהרנו, אלמא קסבר ממזרא לא חיי, וכן אמר רב הונא ממזרא לא חיי, והא אנן תנן ממזרין ונתינים אסורים ואיסורן איסור עולם, א"ר זירא לדידי מפרשא לי מיניה דר' יוחנן דידיע חיי דלא ידיע לא חיי, דידיע ולא ידיע עד תלתא דרי חיי טפי לא חיי, ההוא דהוה בשביבותיה דר' אמי אכריז עליה דממזרא הוא הוה בכי ואזיל, א"ל חיים נתתי לך. 





הרי בארנו לך דיני הכריתות למיניהם וכשתבחון בין מה שכתבו רש"י ורמב"ם ז"ל וגם מה שכתב הרמב"ן ז"ל ותעיין במה שכתבנו אנחנו תראה ההפרש שבין דעת כל א' וא' מהם מחברו במה שכתב, וההפרש בין מה שכתבנו למה שכתב כל א' וא' מהם. הנה זאת חקרנוה כן היא שמענה ואתה דע לך. 





יש תיקון לחייבי כריתות בעה"ז להצילם מן הכרת והיא המלקות דתנן בסוף מכות (מכות כג א) כל חייבי כריתות שלקו נפטרו מידי כריתתן שנאמר ונקלה אחיך לעיניך, משלקה הרי הוא אחיך דברי ר' חנניה בן גמליאל. וכל זה שאמרנו לפטרו מן הכרת אבל אינו נפטר מעונש החטא אע"פ שעשה תשובה ועבר עליו יום הכפורים עד שיבואו עליו יסורין, דגרסינן בפרק יום הכפורים (יומא פו א) עבר אדם על כריתות ומיתות ב"ד ועשה תשובה, תשובה וי"ה תולין ויסורין ממרקין שנאמר ופקדתי בשבט פשעם ובנגעים עונם. וה"מ בזמן שאין שם שעיר המשתלח אבל איכא שעיר המשתלח מכפר גם על הכריתות דתנן בשבועות (שבועות ב ב) על זדון טומאת מקדש וקדשיו שעיר הנעשה בפנים וי"ה מכפרין, ועל שאר עבירות שבתורה קלות וחמורות הזדונות והשגגות הודע ולא הודע עשה ולא תעשה כריתות ומיתות ב"ד, שעיר המשתלח מכפר. 





� ספר העיקרים מאמר רביעי פרק מא 





מכל זה יראה כי קיום הנפש היה ידוע ומושכל אצל אדם ונח ושומרי תורתם, וכן בעלי ריבנו מודים כי העונש המיועד לאדם היה לנפש, אלא שהם אומרים שהוא לנפש בלבד ואנחנו נאמר שהיה בו עונש לגוף גם כן, כמו שיורה פשט הכתובים, וכל עוד שלא נתקן עונש הגוף אין ראיה על תקון עונש הנפש אלא בשמירת מצות השם יתברך, ומכל מקום אחר שלדברי כלנו העונש המיועד לנפש הוא בזולת הגוף, הגמול גם כן יגיע לנפש בזולת הגוף.


וזה הדרך בעצמו דרכה בו התורה כשיעדה העונשין לנפש בעברה על מצות ה', ואף על פי שהדברים הנאסרים הם מזונות נאותים לגוף ואין בהם נזק כלל, שהרי אמרה תורה כי כל אוכל חמץ ונכרתה הנפש וגו' (שמות י"ב ט"ו), וכן בחלב אמרה תורה כי כל אוכל חלב ונכרתה הנפש האוכלת מעמיה (ויקרא ז' כ"ה), והוא דבר ידוע שאין אכילת החמץ בפסח והחלב בכל זמן סם מסמי המות שיכרת האוכל בימי עלומיו כי החוש מכחיש זה, אבל בלי ספק הכרת הזה הוא עונש לנפש החוטא.


ואף אם יש כריתות בתורה שענשם מגיע לזרע החוטא גם כן, כאמרם רבותינו ז"ל כרת הוא וזרעו נכרתין, אין זה הדין בכל הכריתות, כי לא יהיה דין ישר כי ראובן בהיותו בן שמונים שנה אם יאכל כזית חלב שימותו בניו וכל זרעו בלא עתם, ולא יגיע מזה עונש אל החוטא, כי ימות בן שמונים שנה, אלא שמזה יתבאר שיש עונש בכרת מגיע לנפש החוטא בהכרח, ואחר שהעונש הנזכר בתורת משה בכריתות הוא מיועד בהכרח לנפש בזולת הגוף, זה יורה שהנפש שלא תחטא לא תכרת, ויהיה השכר אם כן מגיע לנפש בזולת הגוף.


וזה הדרך המובן מן הכרת הנזכר בתורה במקומות מתחלפים הוא בעצמו הדרך המקובל מאדם ומנח ומשם ועבר וזולתם מן היחידים כאברהם יצחק ויעקב, ועל כן מאס אברהם אבינו חייו וחיי בנו יחידו וכל ההצלחות הגשמיות שהיו מיועדות לו לרשת את ארץ כנען ושיירש זרעו את שער אויביו וכי ביצחק יקרא לך זרע, והלך לשחוט את בנו יחידו, בהיותו יודע כי בקיום מצות ה' תתקיים הנפש קיום נצחי ותשאר בנועם מתמיד, וכי בעברו את פי השם יתברך היא לא תצלח ותהיה נכרתת מן הנועם ההוא, ומה חפצו בביתו אחריו ובכל היעודים הגשמיים אם הפסיד הטוב ההוא הנצחי שהוא קיום הנפש, אלא שבזה יש לומר כי לפי שהיה אברהם עובד ה' מאהבה גמורה לא היה חושש לשכר כלל, אלא להשלים רצון אהובו שהוא השם יתברך, אבל מכל מקום הטענה בכללה שאמרנו היא טענה אמתית מכרחת כל בעל שכל להיות שכר הנפש וקיומה אחר המות מובן בהכרח מן העונש המיועד.


ואולם למה לא הרחיבה בו התורה הבאור וסמכה בזה על מה שיובן מן הדרך שאמרנו מצד עונש הכרת והמיתה המיועד אל הנפש, הנה הטעם בזה כי נותן התורה חשש לרפאות חליי הנפשות כדרך שהרופא המובהק חושש לרפאות חליי הגופות, וכמו שהרופא המובהק יחוש לרפאות סבת החולי הנמצא ולא יחוש לרפאות שאר המקרים הנמשכים, כי ברפואת הסבה תמשך הרפואה לכלם, כן רופא הנפשות יחוש לרפאות סבת החולי הנמצא.


והוא מבואר שאין דרך מציאות לשכר ולעונש הנפשיי אלא עם מציאות ההשגחה.


ולפי שהקדמונים כל זרע אדם וכל בני נח זולתי יחידי סגולות כמו שם ועבר ואברהם וזולתם כלם היו עובדי עבודה זרה ומכחישים ההשגחה ונמשכים אחר המוחש, ולזה לא היו חוששין לאותו היעוד הנפשיי שהיה מושכל וידוע אצלם מתורת אדם ונח, אבל היו מרחיקים אותו ולא היו מאמינים בו אחר שלא היה מושג בחוש, בעבור זאת בחר השם יתברך היודע תעלומות לב דרך אחרת, והוא ליעד בתורת אברהם דברים גשמיים ויעודים גופיים שהם כנגד מנהג הטבע, להורות כי עובד ה' ושומר מצותיו הוא מושגח בכל פרטי עניניו מהשם ואיננו משועבד למנהג הטבע, וזהו שאמרו רבותינו ז"ל על לך לך מארצך וגו' ואעשך לגוי גדול ואברכך ואגדלה שמך, לפי שהדרך ממעטת ג' דברים, ממעטת את הזרע וממעטת את הממון וממעטת את השם, לכך נאמר ואעשך לגוי גדול להבטיח על הזרע, ואברכך הבטחה על הממון, ואגדלה שמך הבטחה על השם, וזה להורות כי עובד השם יתברך איננו משועבד כלל למנהג הטבע ולא יזיקוהו המזיקים הטבעיים, אבל על שחל ופתן ידרוך ירמוס כפיר ותנין.








� מגן אבות לרשב"ץ על אבות פרק ג משנה טו 





והמבזה אותם הוא בכלל 'כי דבר י"י בזה' [במדבר טו יג], הכתוב עליו 'הכרת תכרת הנפש ההיא' [שם], הכרת בעולם הזה, תכרת, לעולם הבא. וכן אמרו בירושלמי במסכת פאה [פ"א ה"א טו ע"ד], 'הכרת תכרת הנפש ההיא עונה בה' [במדבר טו לא], מלמד שהנפש נכרתת ועונה עמה, וכן היא בפרקי דרך ארץ ירצו לומר, שהיא נידונת ביסורים לעולם. והכרת בעולם הזה, הוא שיהיה ימיו נכרתים וזרעו נכרת, והימים הנכרתים הוא, שימות קודם שיגיע אל חמשים [שנה], כמו שלמדו כן באחרון ממועד קטן [כח א], ממה שכתוב 'אל תכריתו את שבט הקהתי' [במדבר ד יח], ונאמר 'ומבן חמשים שנה ישוב מצבא העבודה' [במדבר כח כה], ורבא אמר שם [מו"ק כח א], מחמשים ועד ששים זו היא מיתת כרת, ואם הוא זקן ועבר על חייבי כריתות, הכרת שלו הוא שימות פתאום, כמו שנזכר שם, אם לא הגיע לגבורות. וחייבי מיתה בידי שמים, הם שאינם מגיעים לזמן הקצוב להם, כמו שנזכר בסוף פרק החולץ [יבמות מט ב], ואמרו במדרש שיעלה מות בחלונו ותהיה פרתו רועה באפר ומתה. ועל זה אמרו בפרק הערל [יבמות עג ב], כרת חמורה ממיתה, וכן אמרו בפרק במה מדליקין [שבת כה א]. והכרת לעולם הבא הנאמר באותן שכתוב בהם הכרת תכרת, הוא שלא יחיו בתחיית המתים, שכן אמרו בפרק חלק [סנהדרין צ א], האומר אין תחיית המתים מן התורה, אין לו חלק לעולם הבא, מאי טעמא, מדה כנגד מדה, הוא כפר בתחיית המתים, לא יהיה לו חלק בתחיית המתים. למדנו שהעולם הבא הוא תחיית המתים, וכבר כתבנו זה בחלק שלישי מזה הספר. וזה הכרת בעולם הזה ובעולם הבא אינו אלא באותן שנאמר בהם 'הכרת תכרת' [במדבר טו לא], כגון אלו הנזכרים במשנה זו, אבל יש חייבי כריתות שאינם נכרתין בעולם הבא אלא בעולם הזה, ויש מהם שנכרתים הם וזרעם, והם שנאמר בהם 'ערירים' [ויקרא כ כ - כא], ושאר חייבי כריתות הם לבדם נכרתים בעולם הזה.








� רמב"ן פרשת אחרי מות 





(כט) ונכרתו הנפשות העושות מקרב עמם - זרעו נכרת וימיו נכרתים, לשון רש"י (לעיל יז ט). והנה בכריתות בתורה שלשה ענינים, האחד שנאמר בו ונכרת האיש ההוא (שם שם ד ט), והשני שנאמר בהן ונכרתו הנפשות העושות, ונכרתה הנפש ההיא מלפני (להלן כב ג) והשלישי שנאמר בהן הכרת תכרת הנפש ההיא עונה בה (במדבר טו לא). ואמר ביום הכפורים (להלן כג ל) והאבדתי את הנפש ההיא מקרב עמה, ואמרו בסיפרא (אמור פרק יד ד), לפי שהוא אומר כרת בכל מקום ואיני יודע מה הוא, וכשהוא אומר והאבדתי, למד על הכרת שאינו אלא אבדן:


וביאור הענין, כי האוכל חלב או דם והוא צדיק ורובו זכיות אבל גברה תאותו עליו ונכשל בעבירה ההיא, יכרתו ימיו וימות בנעורים קודם שיגיע לימי זקנה, והם ששים שנה, ואין נפשו בהכרת, אבל יהיה לו חלק בעולם הנשמות כפי הראוי למעשיו הטובים כי צדיק היה, ויהיה לו עוד חלק לעולם הבא הוא העולם שאחרי התחיה, ובזה אמר ונכרת האיש ההוא:


ואשר עם החטא החמור ההוא יהיו עונותיו מרובין מזכיותיו, עונש הכרת שבעבירה החמורה מגיע לנפש החוטאת לאחר שתפרד מן הגוף והיא נכרתת מחיי עולם הנשמות, ובמחויבי הכרת הזה רומז הכתוב ונכרתה הנפש ההיא מלפני, וכתיב והאבדתי את הנפש ההיא מקרב עמה. ואלו אין להם כרת בגופם, אלא פעמים שיחיו ויגיעו לימים רבים וגם עד זקנה ושיבה, כענין שכתוב (קהלת ז טו) ויש רשע מאריך ברעתו. וזהו מה שאמרו רבותינו (עיין ר"ה יז א) אבל מי שעונותיו מרובין מזכיותיו ובכללן עון פושעי אומות העולם בגופן ואמר רב פפא בעבירה, כלומר בערוה מן העריות, יורדים לגיהנם ונדונין שנים עשר חודש, לאחר שנים עשר חודש גופן כלה ונשמתן נשרפת ורוח מפזרתן תחת כפות רגלי הצדיקים וכו':


ויש כרת חמור שנכרת גופו ונפשו, והוא הנאמר בו (במדבר טו לא) כי דבר ה' בזה ואת מצותו הפר הכרת תכרת הנפש ההיא עונה בה, ודרשו (שבועות יג א) הכרת, בעולם הזה, תכרת, לעולם הבא, לומר שהוא ימות בנוער וחיתו בקדשים, שלא תחיה נפשו בתחיית המתים ואין לה חלק לעולם הבא:


ואין כפל הכרת הזה הנאמר בתורה אלא בעניני עבודה זרה ומגדף, ורבותינו דרשו בו עוד במסכת שבועות (שם) כי דבר ה' בזה, זה הפורק עול ומגלה פנים בתורה, ואת מצותו הפר, זה המפיר ברית בשר, אבל אינו בכל הכריתות. ושם מבואר זה בגמרא שאין הכפל של הכרת תכרת בשאר חייבי כריתות שבתורה אלא באלו הנדרשים מן הכתוב הזה, כי הכתוב הוא במגדף ועובד ע"ז, והם הוסיפו במדרשים הכופרים בעיקר והרשעים המוחלטים, וכמו שנאמר בהם בקבלה (ישעיה סו כד), כי תולעתם לא תמות ואשם לא תכבה, והם אותם שמנו במשנה (סנהדרין צ א) ובברייתא (שם קח א) ואלו שאין להם חלק לעולם הבא:


וכן נראה שאין כל חייבי כריתות בערירות כרת לזרעם אלא באותן שכתוב בהן "ערירים". ויתכן שהוקשו כל העריות זו לזו, אבל בשאר הכריתות כגון חלב ודם אין לנו. כתב ר"א (להלן כג ל) יש הפרש בין והאבדתי ובין ונכרתה, ולא אוכל לפרש. יחשוב החכם כי האובדת תאבד והנכרתת תכחד ולא ישא אלהים נפש:


ותדע ותשכיל כי הכריתות הנזכרות בנפש בטחון גדול בקיום הנפשות אחרי המיתה ובמתן השכר בעולם הנשמות, כי באמרו יתברך ונכרתה הנפש ההיא מקרב עמה (במדבר טו ל), ונכרתה הנפש ההיא מלפני (להלן כב ג), יורה כי הנפש החוטאת היא תכרת בעונה, ושאר הנפשות אשר לא חטאו תהיינה קיימות לפניו בזיו העליון. ולכך הוא מפרש הנפש ההיא עונה בה (במדבר טו לא), כי העון אשר בה הוא יכריתנה:


וטעם הענין, כי נשמת האדם נר ה' אשר נופחה באפינו מפי עליון ונשמת שדי, כמו שנאמר (בראשית ב ז) ויפח באפיו נשמת חיים. והנה היא בענינה ולא תמות, ואיננה מורכבת שתפרד הרכבתה ותהיה לה סיבת הויה והפסד כמורכבים, אבל קיומה ראוי והוא עומד לעד כקיום השכלים הנבדלים, ולכך לא יצטרך הכתוב לומר כי בזכות המצות יהיה קיומה אבל יאמר כי בעונש העבירות תתגאל ותטמא ותכרת מן הקיום הראוי, והוא הלשון שתפסה בהן התורה "כרת" כענף הנכרת מן האילן שממנו יחיה שרשו. והוא מה שאמרו רבותינו (ספרי שלח קיב), מקרב עמה, ועמה שלום, כי הכרת של הנפש החוטאת יורה על קיום שאר הנפשות שלא חטאו, והן עמה שהן בשלום:


וכבר פירשנו (שמות ו ב) כי כל היעודים שבתורה בהבטחות או בהתראות כולם מופתיים מן הנסים הנסתרים, בדבר מופתי תבטיח ותזהיר התורה לעולם, ולכן הזהיר בכאן בכרת שהוא ענין נסי, ולא תבטיח בקיום שהוא ראוי:


והנה הכריתות שבתורה הם שלשים ושש (כריתות ב א), ומהם רבים באיסורי הערוה רצוני לומר על בעילה האסורה, וכן מיתות בית דין בענין הבעילה שש עשרה ואין באיסור המאכלים מיתה כלל:











